
2015، 75-53(: 1 )30مجلة المختار للعلوم الإنسانية 

Research Article                                                                          Open Access

أسلمة وتعريب اقليم برقة 

سعيد جمعة حماد
قسم الآثار الاسلامية, كلية الآثار و السياحة

Doi: https://doi.org/10.54172/aptkpa20
 إلى642يتناول هذا البحث موضوع أسلمة وتعريب إقليم برقة في المغرب خلال الفترة من : المستخلص 

م. يهدف البحث إلى فهم كيفية تحول الإقليم من مجتمع مسيحي إلى مجتمع إسلامي وتحديات هذا التحول1171
التاريخي. يتطرق البحث إلى انتشار المسيحية في إقليم برقة ودور اليهود والبربر في نقل فكرة الديانة المسيحية.

كما يستعرض البحث أيضًا دور السلطة الرومانية والاضطهاد الوثني في تأثير نشر المسيحية. كما يتناول البحث
انتشار المذاهب المسيحية المختلفة في الإقليم والصراعات الدينية التي نشأت بينها. ويشير البحث أيضًا إلى

استمرار بقاء العناصر الوثنية في المجتمع البربري رغم انتشار المسيحية. يستنتج البحث أن عملية أسلمة وتعريب
.إقليم برقة كانت معقدة وتناوبت فيها القوى الدينية المختلفة

أسلمة, تعريب برقة, أقليم برقة, المسيحية: الكلمات المفتاحية

Islamization and Arabization of the Barqa Region

Abstract: This research examines the process of Islamization and Arabization of the Barqah region in 
Morocco from 642 to 1171 CE. The study aims to understand the transformation of the region from a 
Christian society to an Islamic one and the challenges of this historical transition. The research explores 
the spread of Christianity in the Barqah region and the role of Jews and Berbers in transmitting the 
Christian faith. It also highlights the influence of Roman authority and pagan persecution on the spread 
of Christianity. Furthermore, the research addresses the spread of different Christian denominations in 
the region and the religious conflicts that emerged among them. Additionally, it indicates the persistence
of pagan elements in the Berber society despite the spread of Christianity. The research concludes that 
the process of Islamization and Arabization of the Barqah region was complex and characterized by the 
shifting influence of different religious forces.
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 التي كانت مسيحية خالصة فتحولت الى بلاد عربية مسلمة فييثير موضوع أسلمة بلاد المغرب
والتساؤلات حول الكيفية التي أتمت هذا التحول الذيالكثير من المشاكل التاريخية بضعة قرون

من خلال التطرق الى الكيفية التي تمت بها عملية, صبغ هذه البلاد بصبغة إسلامية الى يومنا هذا 
والتي تعني تحول مجتمع من المسيحية الى الإسلام. فالسؤال يكمن في مدى قدرة هذا, الأسلمة

الديانة  المسيحية على الصمود في وجه المد الإسلامي الذي عم أرجاءالأرض في بضعة قرون .

وللإجابة على ذلك سيتوجب علينا معرفة الكيفية التي انتشرت بها المس��يحية في اقليم برق��ة) بالس��لم

ام بالإخضاع(  ؟ وهل كانت هي الديانة الوحيدة صاحبة السيادة في الاقليم ام لا؟

:-انتشار المسيحية في أقليم برقة 1

قد وجدت المسيحية منذ البداية في اقليم برقة ويظهر ان اخبارها قد وصلت قورينيمنذ عهد المسيحل

ي��رجح( ال��ذين 1وكان سمعان القوريني الذي حمل الص��ليب عن المس��يح اح��د ابن��اء برق��ة اليه��ود )

( بأنهم أول من نقل فكرة الديانة المسيحية لبرقة التي وفدوا عليه��ا خلال عه��د الاس��كندر2"بيترو")

وخلفائه البطالمة مع الفينيقيين بعد القرن الرابع قبل الميلاد , وكونوا لهم جاليات كانت له��ا كنائس��ها

كما كانوا يمارسون طقوسهم الدينية دون تدخل احد , ويك��اد يك��ون من المؤك��د انهم ك��انوا يبش��رون

بديانتهم ايضا بين الوثنيين من البربر, فقد رجح أوريك بيتس " ان البربر كانوا يندمجون مع اليهود

بسهولة وان الكثير منهم اعتنق اليهودية وتلك ظاهرة تفسر لنا أشتراك اع��داد كب��يرة منهم في ث��ورة

(. 3م)115اليهود في برقة سنة 

وعلى هذا فأن المسيحية لاب�د وان تك�ون ق�د دخلت برق��ة وبقي��ة الش�مال الاف��ريقي في وقت مبك��ر ,

وانتش��ر اتباعه��ا في مس��احة واس��عة من الش��مال الاف��ريقي , ولكن المس��يحيين ظل��وا يقاس��ون من

م عن��دما أص��در الام��براطور313الاض��طهاد الوث��ني على اي��دي الس��لطة الروماني��ة ح��تى س��نة 

( مرسوم ميلان الشهير الذي ض��من للمس��يحيين الحري��ة الديني��ة . الا ان ذل��ك313-310قسطنطين)

المرسوم لم يحل المشكلة لان اتباع الكنيس��ة المس��يحية ك��انوا ق��د اص��بحوا كث��يرين في ذل��ك ال��وقت

ومنقسمين . بالإضافة الى ظهور م��ذهب دون��اتس وانتش��اره في اقليم برق�ة , وقب�ل ان ينتهي الق�رن

الرابع الميلادي كانت الدوناتية قد انحرفت عن مبادئها واصبحت محورا في الصراع الديني ال��دائر
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في الاقليم وخصوصا مع ظهور المذهب الأريوسي الذي انتش��ر في الاس��كندرية والش��رق ولم يلبث

(.4ان أمتد الى اقليم برقة حوالي نفس الفترة التي انتشر فيها المذهب الدوناتي")

وتح��ول اغلب س��كانه عنوعلى الرغم من انتشار المسيحية على نطاق واسع في الشمال الاف��ريقي 

الوثنية القديمة الى المسيحية بتأثير السلطة الرومانية التي حكمت البلاد لعدة قرون الى ان أصبحت

هي الديانة الرسمية للدولة ,غير اننا لا يمكننا التسليم بان البربر في ليبيا ق�د تحول�وا من الوثني�ة الى

المسيحية بشكل كامل دون تحفظ . فأن أنتشارها بين البربر كان محدودا بما بلغ��ه النف��وذ الروم��اني

من أمتداد لهم نحو الجنوب بعد القرن الثالث للميلاد , بل وح��تى في داخ��ل المن��اطق ال��تي خض��عت

(,.حيث اس��تمر5لهم أس��تمرت الوثني��ة قائم��ة وطقوس��ها تم��ارس على الاق��ل في من��اطق الجن��وب )

الليبيون يعبدون معبودات محلية وفنيقية ويونانية ومصرية وكان من ابرزه��ا " ت��انيت , عش��ترت ,

بعل , أشمون في الغ��رب , أزوريس وأم��ون في الش��رق " ولم يتخلى اللي��بيون عن ه��ذه المعتق��دات

 ( ال�ذي حملهم على اعتناقه�ا تنفي�ذا553( وظل�وا ك�ذلك ع�تى عه�د جس�تنيان 6بانتشار المسيحية.)

( عن واح�تي ج�الو7لسياس�ته في نش�ر الديان�ة المس�يحية , ويؤك�د على ذل��ك ح�ديث بروكوبي��وس)

وأوجله وهما من مدن اقليم برقة حيث يقول " .. انهما احتفظتا بعب��ادات الاق��دمين .اذ ك��انوا جميع��ا

في ظلال الشرك وكانت لهم معابد من الازمنة الغابرة مكرس��ة لأم��ون والاس��كندر المق��دوني ح��تى

عهد جستنيان الذي لم يترك وسيلة الا واتبعها لتنصيرهم , فحول السكان جميعا الى المسيحية وبنى

لهم كنيسة لام الرب لتكون حارسة لهم" وفع��ل ذل��ك ب��المور " ال��بربر" ال��ذين يس��كنون ح��ول خليج

 س��نة100سرت,والتي حدثنا عنها بروكوبيوس في النصف الثاني من القرن السادس للميلاد ) قب��ل 

مما اض��طرهؤلاء للهج��رة الى الجن��وب بمعتق��داتهم الوثني��ة في عه��د جس��تنيان,من فتح أقليم برقة (

ت��اركين المن��اطق الش��مالية من بلادهم والمعرض��ة لعس��ف الروم��ان المباش��ر ولس��يطرة الكنيس��ة

حيث ح��اولت الدول��ة الروماني��ة ارغ��امهم علىولم ينجو من ه��ذه السياس��ة ح��تى اليه��ود ,الرومانية 

اعتناق المسيحية بشتى الضغوط الا انهم فيما يظن لم يتخلوا عن اليهودية عقيدة وليس من المستبعد

انهم قد لجأوا في ليبيا الى معاشرة البربر الوثنيين جنوب البلاد حيث لا تنال منهم السلطة الرومانية

( في "تاريخ الجزائر9ويقول الأستاذ )مبارك بن محمد الهمالي الميلي ()(8,)ولا الكنيسة المسيحية

القديم والحديث" عن اليهودية والمسيحية "......تحت هذا الاستبداد الكنيسي دخ��ل بعض اليه��ود في
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المسيحية لمجرد منافع مادي��ة .....ولكن م��دة ارت��دادهم لم تط��ل حيث ان الس��لطة الروماني��ة ادركه��ا

الضعف قريبا "

وما اثر بشكل او باخر على انتشار المسيحية في ليبيا هو ان تاريخ الكنيسة لم يعرف ترجمة فنيقيه

او بربرية للكتاب المقدس كما حدث في المشرق حيث ترجم الى القبطية والسريانية والارمينية

وانما ظل باستمرار يتلى في طرابلس وافريقية في ترجمته اللاتينية كما كان وظل في برقة يتلى

في لغته اليونانية ولهذا فقد اعتبرت المسيحية طوال العهد الروماني و الوندالي والبيزنطي ديانة

(10لاتينية لا تتعدى دائرة نفوذ الثقافة اللاتينية في طرابلس.)

وعلى الرغم من حرص الدولة الرومانية على نشر الديان��ة المس��يحية على ال��بربر الوثن��يين بط��رق

( يذكر "ان المدن والق��رى البربري��ة تعلقت بالأيم��ان المس��يحي وم��ع11الا ان جورج مرسيه)شتى 

ذلك يبدو ان هناك اقاليم ظلت لم ت�دخلها المس�يحية, حيث ان�ه في منتص��ف الق�رن الخ�امس وج�دت

( أشار ان قبيلة ص��نهاجة لم تتكي��ف م��ع ال��دين12قبائل مازالت وثنية أوعادت اليها " وابن خلدون)

 ويتضح لنا انه وبرغم الجهود التي بذلها جستنيان وغيره من الاباطرة فأن المس��يحية لمالمسيحي "

ترسخ في المنطقة لذلك فان المسلمين لم يصطدموا بأي��ة معارض��ة عقائدي��ة مس��يحيةعندما اس��تولوا

م642على اقليم برقة عام 

واخيرا نقول بانه ماساعد على سرعة فتح اقليم برقة وتلونه بالإسلام ه��و نقص ع��دد الس��كان ال��ذي

يتضح من ك��ثرة الح��روب بفع��ل والص��راعات المس��تمرة بين ال��دولتين البيزنطي��ة والفارس��ية ال��ذي

(, والتي اص��بحت عام��ل ط��رد لس��كانها ,13دمرت العديد من مدن أقليم برقة, "كقوريني وبرقة ")

ولان هذه الحروب كانت تستلزم الرجال والعتاد فق��د خس��رت برق��ة الكث��ير من رجاله��ا في نض��الها

ضد الرومان ومن بعدهم البيزنطيين , وخسارته الكبرى كانت بع��د ث��ورة الام��براطور هرق��ل ض��د

م( حيث خرجت من برقة وحدها ثلاث جيوش متجهة لليون��ان ومص��ر وافريقي��ة583فوكاس عام )

(. كما عانى اهل برقة من الضرائب المختلفة للأع��داد14ولم يعرف الى الان ما آل اليه مصيرها )

للحرب التي يخوضوها سادتها والذين لطالما استعملوهم لتحقيق اغراضهم , وهذا من وجهة نظرنا

عامل ساعد على ترك المسيحية وتقبل الدين الجديد كما انها اوجدت حالة من اللامبالاة تجاه الغ��زو
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 . ال��ذي وج�ه439الخارجي , وم�ازاد على ذل��ك كل��ه الغ��زو الون��داليلأقاليم الش�مال الاف�ريقي ع��ام 

ضربة قوية للمسيحية في افريقية من الظلم والتعذيب والسلب لأصحاب المذاهب الاخرى بالإضافة

 وبمجيءجس�تنيان الى535الى الاعتقالات ونفي الاساقفة والتي لم تنتهي الا في مجمع قرطاج عام 

الحكم عادت المسيحية الى س��يرتها الاولى وخاص��ة بع��د القض��اء على الون��دال فلم تت��وانى الكنيس��ة

الارثوذكسية في مطاردة اتباع المذهب الارياني الذين وضعوا في أدنى المراتب اجتماعي��ا ومنع��وا

( وهك��ذا ع��اش اقليم برق��ة الص��راع ال��ديني بين الم��ذاهب15حتى من ممارس��ة طقوس��هم الديني��ة ,)

المسيحية المختلفة , وأكتوى بفتن السياسة الدينية التي سادت العالم الروماني طوال الق��رون الثلاث

التي سبقت انتشار الاسلام واعتن��ق بعض ال��بربر ال��دين المس��يحي  بش��تى مذاهب��ه وتحزب��وا لفرق��ه

المختلف��ة وعاش��ت بينهم ) النس��طورية , اليعقوبي��ة , القبطي��ة , الدوناتي��ة , الاريوس��ية و الارياني��ة (

وهذه الصراعات تكشف عن استمرار الخلافات التي كانت قائمة بينها وتشير الى غي��اب التض��امن

وضعف مقاومتها للدين الجديد والا فكيف نفسر انص��راف برب��ر برق��ة عن المس��يحية وال��دخول في

الاسلام دون قيد او شرط بعد الفتح بفترة وجيزة ؟ اذ لم تكن عقي��دتهم المس��يحية تع��اني من ض��عف

وفتور تعود الى ظروف نشأتها وانتشارها بين البربر التي ذكرناها سابقا

:- أسلمة إقليم برقة2

لا تحدثنا المصادر العربية كثيرا عن إقليم برقة الذي كان على ما يبدولا يسترعي اهتمام المؤرخين

ولكن نجد هده المصادر تتحدث بإسهاب عن المراكز الحضارية الاخ��رى بعي��دا عن اقليم برق��ة في

القيروان والقاهرة والناحية الممتدة بين تلمسان وطنجة -اي في الجهات التي استمرت به��ا عملي��ات

الفتح , ولذلك فلانجد معلوم��ات كث��يرة ومؤك��دة عن الاقليم مم��ا ح��دى بن��ا لاس��تقراء الاح��داث رغم

اضطراب القصص واختلاط الوقائع ال��تي اعتم��دها بعض الم��ؤرخين واس��تنتجوا منه��ا اس��تنتاجات

مغرضة حول وقائع الفتح.

ورغم كل الاختلافات والتناقضات التي رافقت مصادر الفتح الاسلامي التي تعرض��نا اليه��ا الا انه��ا

 ميلادي642هج��ري-21أجمعت وبش��كل ق��اطع على ان المس��لمين وبع��د فتحهم للإس��كندرية ع��ام 

توجهوا غربا لاستكمال عملية الفتح حتى وصلوا اقليم برق�ة وال�ذي يب�دو ان��ه فتح ص��لحا بن�اء على
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 "ان( علي��ه وهو16نص��ا اجم��ع كلا من البلاذري وابن ابي دين��ار وابن الاث��ير وابن عب��د الحكم )

عمرو بن العاص صالح أهل برقة على ثلاثة عشر ألف دينار يؤدونها الي��ه كجزي��ة على ان ي��بيعوا

من احبوا من ابنائهم في جزيتهم" وكتب لهم كتابا بذلك , ولم يكن ي��دخل برق��ة يومئ��ذ ج��ابي خ��راج

وانما كان اهلها يبعثون بخراجهم الى مصر" . وهذه العبارة توضح ان البربر لم يب�دوا اي�ة مقاوم�ة

( راي اخ��ر حيث17للمسلمين وبالتالي يمكن القول ان الاقليم قد فتح صلحا .غير ان لحياة أعم��امو)

" أن عمرو بن العاص لم يعرض الاسلام على البربرمن أجل جمع المال الذي تحتاجه الدولةتقول 

الاسلامية بعد السيطرة على مصر," كم��ا ان��ه أعت��بر ال��بربر من اه��ل الذم��ة -وهي تق��ر ب��ذلك انهم

( تب��نى18ليسوا من اهل الكتاب- ولكن هذا لانجده عند اعمامو فقط , ولكن ح��تى ج��ورج مرس��يه )

ه��ذا ال��رأي وتح��دث" عن حاج��ة المس��لمين له��ؤلاء الكف��ار من أج��ل موازن��ة الميزاني��ة " وغ��يرهم

كثيرون ممن اشاروا لموضوع اهتمام المسلمين بالجزية وكأن ما من موردا للدولة الاسلامية س��وء

مايجود به اهل الذمة من جزيتهم .كما يتحجج كثير من نقاد الإسلام بالجزية في وصفهم ه��ذا ال��دين

بعدم المساواة بين المسلمين وغير المسلمين، ويعتبرون الجزية سببا قويا لانتش��ار الإس��لام باعتب��ار

أن غير المس��لمين يض��طرون، حس��ب رأي ه��ؤلاء النق��اد، إلى دخ��ول الإس��لام هرب��ا من دف��ع ه��ذه

الجزية.

ومن خلال هذه الصورة المغلوط��ة ال��تي ت��دل على م��دى جه��ل ه��ؤلاء النق��اد بالحقيق��ة س��يعتقد ك��ل

مصغي لهم أن الجزية بدعة إسلامية اخترعها المسلمون من أجل سرقة الشعوب.

- وأن الجزية مبلغ طائل وتعجيزي لا يستطيع غير المسلمين دفعه مما يضطرهم لدخول الإسلام.

- أن الجزي��ة ي��دفعها ك��ل ف��رد من غ��ير المس��لمين مهم��ا ك��ان جنس��ه أو عم��ره أو حالت��ه المادي��ة

والاجتماعية

وهذه النقاط الثلاث ليست في الحقيقة سوى مغالطات كبرى يسعى النقاد إلى تثبيتها في عقول الناس

من أجل تشويه صورة دين الله وتنفير الناس منه، بل وتحريضهم ض��ده. وس��نرى كي��ف أن الجزي��ة

مبلغ زهيد جدا مقارنة بالزكاة التي يدفعها المسلمون، كم�ا س�نرى على من تف�رض الجزي�ة من بين
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غير المسلمين، فهي لا تفرض على كل فرد كما يحاول النقاد أن يفُهم��وا الن��اس. وس��يتبين ب��ذلك أن

الجزية هي مشاركة بسيطة من طرف غير المسلمين تعفيهم من المشاركة في الخدمة العسكرية في

الدولة التي أصبحوا جزءا منها.

أن الجزية ليست اختراعا إسلاميا، فقد كانت موجودة من قبل في عهد اليهود وفي زمن عيس��ى ابن

مريم عليه السلام الذي كان يدفعها ويأمر بدفعها للإمبراطورية الرومانية ال��تي لم تكن موح��دة، لق��د

سمح المسيح بدفع الجزية إلى المشركين والوثنيين فكيف لا يسمح بدفعها للمس�لمين الموح�دين؟ لق�د

كانت الدولة الرومانية التي لم تكن تؤمن بالمسيحية في عهد سيدنا عيس��ى هي المس��يطرة وص��احبة

السلطة التي خضع لها اليهود والنصارى، وكانت دولة وثنية، ومع ذل��ك أم��ر المس��يح أتباع��ه ب��دفع

الجزية لها قائلا "أعطوا ما لقيص��ر لقيص��ر وم��ا لله لله" مفرق��ا ب��ذلك بين واج��بين اث��نين، ب��ل وق��دم

الواجب نحو الدولة وإن كانت وثنية وذكرها قبل الواجب نحو الله الواحد الأحد! وقد تح��دث الكت��اب

المقدس عن الجزية في أكثر من مناسبة منها: 

لَ بطُ��رُسُ إلى البيَتِ، عاجَلَ��هُ يسَ��وعُ بِقولِ��هِ م��ا رأيُ��كَ، ي��ا26-25:�� 17متى ا دخَ�� : "فأجابَ نعم. فلمّ��

نْ يأخُذُ مُلوكُ الأرضِ الجِبايةََ أو الجِزيةََ أمِنْ أَبناءِ البِلادِ أم مِنَ الغرَُب��اءِ، فأج��ابَ بطُ��رُسُ سِمْعانُ مِمَّ

مِنَ الغرَُباءِ. فقالَ لهَ يسَوعُ إذاً، فالأبناءُ أحرارٌ في أمرِ إيفائِها." وهنا يتضح أنه حسب سيدنا عيس��ى

عليه السلام نفسه، لا تؤخذ الجزية إلا من الأج��انب، وه��ذا يع��ني أن��ه أم��ر ع��ادي ولا يمكن وص��فه

بالعنصرية أو عدم العدل لأن ذل��ك اته��ام لن��بي الله عيس��ى نفس��ه ب��الظلم والعنص��رية، وه��ذا مم��ا لا

يجوز. فعندما يأخذ المسلمون الجزية من غير المس�لمين، ف�إن ذل�ك ليس ظلم�ا لهم أو عنص�رية في

التعامل معهم وإنما هي نوع من الجباي��ة ال��تي ي��دفع المس��لمون أك��ثر منه��ا ولكن باس��م مختل��ف ه��و

الزكاة.

كما أن العهد القديم من الكتاب المق��دس يتح��دث عن الجزي��ة وكي��ف أن س��يدنا موس��ى علي��ه الس��لام

يدفعها:
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ى عَبْ��دِ ال��رب9ِّعدد 24 أخبار 2 ليمَ ب��أنْ ي��أْتوا إلىَ ال��ربِّ بجِزْيَ��ةِ موس��َ : "ونادوَْا في يهَ��وذا وأورُش��َ

يَّةِ." المَفْروضَةِ علىَ إسرائيلَ في البرَِّ

ولا يكفي أن تدفع الجزية فحسب إن لم تكن يهوديا بل تخضع للعبودي�ة م�ع حق�وق مس�لوبة، يش�وع

كَنَ الْكَنْعَ��انيُِّونَ , وَكَ��انوُا عَبيِ��داً تحَْت10َ عدد 16 ازَرَ. فسَ��َ : "فلَمَْ يطَْرُدوُا الْكَنْعاَنيِيِّنَ السَّاكِنيِنَ فِي جَ��

الْجِزْيةَِ"

أما في الإسلام، فإن الجزية تختلف عما تحاول بعض الأقلام السامة ال��ترويج ل��ه، فهي مبل��غ بس��يط

يكتب على الرجال القادرين على القتال فقط وتسقط عن النساء والذرية والعبيد والمجانين المغلوبين

( في كتاب��ه ‘الحض��ارة الإس��لامية’:20[" يق��ول الم��ؤرخ آدم م��تز)19على عقولهم والشيخ الفاني ]

"كان أهل الذمة يدفعون الجزية، كل منهم بحسب قدرته، وكانت هذه الجزية أش��به بض��ريبة ال��دفاع

الوط��ني، فك��ان لا ي��دفعها إلا الرج��ل الق��ادر على حم��ل الس��لاح، فلا ي��دفعها ذوو العاه��ات، ولا

المترهبون، وأهل الصوامع إلا إذا كان لهم يسار" وقد كتب عم��ر بن الخط��اب إلى أم��راء الأجن��اد:

[،21"لا تضربوا الجزية على النساء والصبيان، ولا تضربوها إلا على من جرت عليه المواسي"]

أي ناهز الاحتلام. ولم يكن المبلغ المدفوع للجزية كبيراً تعجز عن دفعه الرجال، بل ك��ان ميس��وراً،

لم يتجاوز على عهد النبي صلى الله عليه وسلم الدينار الواحد في كل سنة، فيما لم يتج��اوز الأربع��ة

دنانير سنوياً زمن الدولة الأموية. وهكذا سنرى أن الجزية لم تكن تف��رض إلا على ثلث أه��ل الذم��ة

أو أقل بما أنها لا تفرض على النساء والأطفال والعج��ز، وإنم��ا على الرج��ال الق��ادرين على القت��ال

فقط. يقول الدكتور نبيل لوقا بباوي وهو باحث وكاتب مص�ري قبطي أرثوذكس�ي:"والجزي�ة مب��الغ

زهيدة يعفى منها أكثر من سبعون بالمائ�ة من الأش�خاص أص��حاب ال��ديانات الأخ�رى، فيعفى منه�ا

الش�يوخ والنس�اء والأطف�ال والرهب��ان، وهي ليس�ت عقوب��ة لع�دم ال�دخول في الإس�لام ب�ل ض��ريبة

لانتفاع غير المسلمين بالمرافق العامة، وضريبة دفاع عنهم من أي اعتداء خارجي، وهذا الاختي��ار

[. ف��دفع الجزي��ة ك��ان يعفي22يعني أن الإسلام لم ينتشر بحد السيف كما يردد بعض المستشرقين"]

غير المسلمين من فريضتين اثنتين فرض��تا على المس��لمين وهم��ا القت��ال دفاع��ا عن البلاد والزك��اة!

فهل يعقل أن تكون الجزية عقابا أو ثقلا ينهك غير المسلمين ليتحولوا عن دينهم نحو الإس��لام؟ ه��ل
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يعقل أن يقدم غير المسلمين، بسبب الجزية، على دخول الإسلام وهم بدخولهم الإسلام يلُزمون بدفع

الزكاة وهي أكبر من الجزية وبالقتال وفيه قد تتلف أرواحهم؟ ولو قارنا بين مق��دار الجزي��ة ومق��دار

الزكاة، سنجد أن الفرق كبير جدا. فإن كانت الجزي��ة لا تتج��اوز الأربع��ة دن��انير في الس��نة في زمن

 بالمائة من الم��دخرات الس��نوية ال��تي تع��ادل قيمته��ا على أق��ل2.5الدولة الأموية، فإن الزكاة تعادل 

تقدير عشرين مثقالا من الذهب كما حددها رس��ول الله ص��لى الله علي��ه وس��لم وتش��مل الزك��اة أيض��ا

الأنعام وثمار الأرض وال�ذهب والفض��ة وأم��وال التج��ارة وغيره��ا، وتحتس�ب منه��ا الزك��اة بط�رق

(..23مختلفة ومعروفة )

إن الإسلام بفرض الجزية على غير المسلمين في الدولة الإسلامية لا يظلم أهل الذمة وإنما يعاملهم

بلطف وعدل قل نظيره، فهذا دين الرحمة والعدل. يقول رسول الله ص��لى الله علي��ه وس��لم عن أه��ل

الذمة: "من ظلم معاهداً أو انتقصه حقه أو كلفه فوق طاقت��ه أو أخ��ذ من��ه ش��يئاً بغ��ير طيب نفس فأن��ا

[، وقد سار على هذا النهج أصحاب وأتباع نبي الله ص��لى الله علي��ه وس��لم،24حجيجه يوم القيامة"]

[.25ومنهم عمر بن الخطاب الذي ق��ال: "من لم يط��ق الجزي��ة خفف��وا عن��ه، ومن عج��ز ف��أعينوه"]

وتأكيدا لمبدئه هذا فقد حدث مع عمر بن الخطاب أنه رأى شيخاً كبيراً من أهل الجزية يس�أل الن�اس

فقال: "ما أنصفناك إن أكلنا شبيبتك، ثم نأخذ منك الجزية"، ثم كتب إلى عماله أن لا يأخذوا الجزي��ة

[، بل إن�ه في ه�ذه الحال��ة يص�بح من واجب الدول�ة الإس�لامية تخص�يص جراي�ة26من شيخ كبير]

لمواطنها غير المسلم العاجز عن التكفل بنفسه لسبب ما، وتأكيدا لذلك أرسل الخليف��ة عم��ر بن عب��د

العزيز إلى عامله على البصرة عدي بن أرطأة يقول: "وانظر من قبلك من أه��ل الذم��ة، ق��د ك��برت

[.27سنه وضعفت قوته، وولت عنه المكاسب، فأجرِ عليه من بيت مال المسلمين ما يصلحه"]

وفي عهد عمر بن الخطاب اتبعت الدولة الإسلامية الرفق والرحمة في جمع الجزي�ة، فق�د قَ��دِمَ أح�د

عمال عمر بن الخطاب عليه بأموال الجزي��ة، فوج�دها عم�ر كث�يرة، فق�ال لعامل�ه: "إني لأظنكم ق�د

أهلكتم الناس؟ قالوا: لا والله ما أخ��ذنا إلا عف��وا ص��فوا. ق��ال: بلا س��وط ولا ن��وط؟ ق��الوا: نعم. ق��ال:

[. ولما تدانى الأجل بعم��ر بن الخط��اب28الحمد لله الذي لم يجعل ذلك على يدي ولا في سلطاني"]
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رضي الله عنه لم يفُته أن يوصي المسلمين برعاية أهل الذمة فقال: "أوصي الخليفة من بعدي بأه��ل

[.29الذمة خيراً، وأن يوفي لهم بعهدهم، وأن يقاتلوا من ورائهم، وألا يكلفوا فوق طاقتهم"]

فالخلاصة إذن، هي أن المسلمين قد كانوا حريصين كل الحرص على حسن معاملة غير المس��لمين

في دولتهم، على أن يقوم هؤلاء بواجبهم نحو هذه الدولة ب��دفع الجزي��ة، وهي مبل��غ زهي��د يعفى من

دفعه ثلُثا غير المسلمين. والقول أن الجزية فريض��ة ثقيل��ة أج��برت غ��ير المس��لمين على التخلي عن

دينهم ودخول الإسلام هو قول لا يستحق إلا السخرية من قائلي��ه، ف��أي ديان��ة هي ه��ذه ال��تي ينتس��ب

إليها غير المسلمين حتى يتخلوا عنها بسبب دين��ار أو أرب��ع دن��انير ت��دفع في الس��نة؟؟ وكي��ف يتخلى

ه��ؤلاء عن دينهم ويتحول��ون إلى الإس��لام في��دفعون الزك��اة وهي أك��بر من الجزي��ة ويق��اتلون م��ع

المسلمين وقد يخسرون أرواحهم بذلك؟؟ 

وليست الجزية عقابا لغير المسلمين لأنهم غير مسلمين، وإنما ضريبة يعفى ب��دفعها غ��ير المس��لمين

من القتال والمشاركة في الح�رب وينعم��ون بحماي�ة المس�لمين، ،و يس�رني أن أس��جل هن��ا م�ا كتب��ه

( في كتاب��ه "ال��دعوة إلى الإس��لام" عن الغ��رض من30الم��ؤرخ المع��روف س��ير توم��اس أرنول��د )

فرض الجزية وعلى من فرُضت. قال:

"ولم يكن الغرض من فرض هذه الضريبة على المسيحيين، كما يريدنا بعض الب��احثين على الظن،

لونا من ألوان العقاب لامتناعهم عن قبول الإسلام، وإنما كانوا يؤدونها م��ع س��ائر أه��ل الذم��ة. وهم

غير المسلمين من رعايا الدولة الذين كانت تحول ديانتهم بينهم وبين الخدم��ة في الجيش، في مقاب��ل

الحماية التي كفلتها لهم سيوف المسلمين. ". 

وهكذا قد تبين مما تقدم، وبالأدل��ة القاطع��ة ال��تي لا مج��ال للطعن فيه��ا، أن الجزي��ة ليس��ت اختراع��ا

إسلاميا وإنما هي امتداد لعادة دأبت شعوب وأديان سابقة على ممارستها كاليهود والنص��ارى ال��ذين

دفعوها للدولة الرومانية الوثنية، فلماذا يس��تنكر ويس��تهجن بعض��هم أن ي��دفعها ه��ؤلاء الي��وم للدول��ة

الإسلامية الموحدة التي تؤمن بأن اليهودي��ة والمس��يحية ديانت��ان من عن��د الله وتمج�د أنبياءهم��ا؟ لق��د

تبين أن غاية الجزية ليست نهب الشعوب وتحويل غير المس��لمين عن دينهم، فق��د دفعه��ا المس��لمون
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الذين لم يشاركوا في الخدمة العسكرية وردت إلى غير المسلمين عندما علم المسلمون عج��زهم عن

ال��دفاع عنهم ض��د الع��دو. إن الجزي��ة، به��ذه الص��ورة، تع��د هب��ة حقيقي��ة لك��ل مع��رض عن الخدم��ة

العسكرية، فهي تحفظ روحه من أن تزهق في الحروب مقابل مبلغ زهيد لا يساويها أب��دا ي��دفع م��رة

واحدة في السنة! وهي ليست فريضة على غير المسلم الذي اختار الانخراط في الخدمة العس��كرية،

فأيهم أفضل لغير المسلمين؟ المش�اركة في الح�رب وتع��ريض النفس للتل��ف؟ أم دف��ع مبل�غ زهي�د لا

يتعدى دنانير  قليلة لا تساوي روحه في السنة عوضا عن الاحتم��ال الأول؟ كم��ا أن الجزي��ة ليس��ت

كما يحاول بعض المُغرضين تصويرها على أنها مبلغ يجب على الجميع دفعه من غ��ير المس��لمين،

فقد رأينا وبش��هادة ك��اتب مس��يحي أرثوذكس��ي أن م��ا يق��ارب س��بعين بالمائ��ة من غ��ير المس��لمين لا

يدفعون الجزية وهم ليسوا مجبرين على دفعها، بل إن الفقير الغ��ير ق��ادر على دفعه��ا يعفى منه��ا أو

تخفف عن�ه!! وك�ل ه�ذه التوض�يحات عن الجزي�ة هي إجاب�ة كافي�ة وش�افية ليقتن�ع ك�ل ب�احث عن

الحقيقة بأن الجزية لم تكن أبدا من غايات الاسلام التي كانت تتمثل في نشر دعوة الاسلام .

(و ان عمرو بن العاص أعتبر البربر الوثنيين من أهل الذمة31. اما الشبهة الثانية في قول أعمام )

, فكيف عرفت أنهم ليسوا مسيحا ولا يهود حيث أنه لاوجود لأي دلائل تشير لذلك؟ بل على العكس

( " م��ا من أح��د من32من ذلك نستطيع القول بأنهم مسيحيا استنادا الى قول عمر بن العاص نفسه )

قبط مصر علي عهد الإأهلأنطابلس "ويبدو من هذه العبارة أن من عاهدوا عمرو بن الع��اص اثن��اء

فتحه لبرقة كانوا مسيحيين ولم يكونوا وثنيين, وبالتالي يص��ح اعتب��ارهم أه��ل ذم��ة بعكس م��ا رمت

اليه حياة أعمامو.ولكن المستغرب حقا بأن اعمامو لم تلحظ في النص قل��ة ع��دد ال��ذين اث��روا البق��اء

على دينهم وهم كما ورد ثلاثة عشر الفا وهذا يقود الى امرين اولهما ان يكون هذا هو عدد الس��كان

( في الرس��الة ال��تي ارس��لها33واما ان يكون جزء منهم قد أسلم فعلا ويش��ير ل��ذلك نص البلاذري )

عمرو بن العاص الى الخليفة عمر بن الخطاب والتي بينا انها كتبت من برق��ة حيث ق��ال فيه��ا " ان

ما بين برقة وزويلة سلم كلهم حسنة طاعتهم , فقد ادى مسلمهم الص��دقة, واق��ر معاه��دهم بالجزي��ة"

وهذا يعطي توضيحا لقلة عدد دافعي الجزية كما يبين بما لا يدعمجالا للشك بان عم��رو بن الع��اص

قد عرض الاسلام على البربر قبل معاه�دتهم على الجزي�ة ويش�ير الى حري�ة الاختي�ار ال�تي ي�دعو

 29اليها الاسلام استنادا الى قول الله " فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر" الكهف 
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وجلب الفتح الاسلامي للبربر النصارى حياة تقوم على الحري��ة الديني��ة , ال��تي حرم��وا منه��ا قرون��ا

طويلة كما اسلفنا , وقد تركهم عمرو بن العاص أحرارا على ان يدفعوا الجزية , وكفل لهم الاس��لام

ال��ذين نس�بوا(, على عكس م��ايروج ل��ه بعض المستش�رقين 34الحرية في اقامة ش�عائرهم الديني��ة )

اختفاء المسيحيين من ليبيا الى اضطهاد المسلمين لهم ,نتيجة لتعصبهم الديني وإكراههم للمس��يحيين

, فالإس��لام لم ي��أتي ليلغي دورا لأي دين أو عقي��دة أو ثقاف��ة ف��الجميع أح��رار فيم��الل��دخول للإس��لام

يختارون فمن أراد البقاء على دينه فذلك شأنه والاسلام لايح��رم ذل��ك لقول��ه تع��الى " لكم دينكم ولي

".�� 6دين" "الكافرون  وما يؤكد ذلك عدم وجود دليل يؤيد ذلك , كما ان بق��اء المس��يحية بع��د الفتح 

أكثر من ثمانية قرون دليل على روح التسامح التي استطاعت وحدها ان تجعل من هذا البق��اء ام��را

والحقيق��ة ان كلم��ة اختف��اء ليس��ت حقيقي��ة لان كث��يرا من المس��يحيين اعتنق��وا الاس��لام فعلا ,ممكنا ,

ويشير ارنولد " الى انه من الممكن تأكيد ذلك الزعم حول الاختفاء القسري للمسيحية لو ان الع��رب

وجدوا عند فتحهم لشمال افريقية كنيسة مزدهرة كما ان انحلال الكنيسة بالتدريج وببطء شديد أيضا

دليل على التسامح الاسلامي الذي عوملت به هذه الكنائس , فقد وجدت بعد الفتح الاسلامي مايقرب

م لم يكن يوج��د الا خمس��ة1053من أربعين أسقفية كانت لاتزال باقية في ش��مال افريقي��ا وفي س��نة 

أساقفة يمثلون الكنيسة الافريقية التي كانت تتمتع بالشهرة والازدهار من قبل كما لازالت توج��د في

(35اقليم برقة ثمان كنائس وهي باقية الى الان )

( شهادة تاريخية حية عن روح التسامح التي صبغت الفتح الاسلامي لبعض بل��دان36ويقدم ارنولد)

الشمال الافريقي حيث يقول " ... ولم يضع عمرو بن العاص يده على شيء من ممتلك��ات الكن��ائس

ولم ي��رتكب عملا من اعم��ال الس��لب والنهب وليس هن��اك ش��اهد من الش��واهد ي��دل على ان اس��لام

البربر كان راجعا الى ضغط او اضطهاد من جانب المسلمين , وعلى الرغم من ان العرب لم يتموا

فتح بلاد المغرب الا بعد عناء كان اقليم برقة اسهل في فتحه وطبعت برق��ة بالط��ابع الاس��لامي من��ذ

ان دخله��ا الاس��لام على اي��دي الف��اتحين ومن وجه��ة نظرن��ا ان ماس��هل فتح اقليم برق��ة ان الدول��ة

الاسلامية الناشئة لم تكن تواجه خلافات كثيرة في تلك الفترة بعكس فتح افريقية الذي توق��ف بس��بب

ه وح�رب علي ومعاوي�ة ,بالإض�افة الى ان س�كان برق�ة25الفتنة الكبرى في عهد عثمان بن عف�ان 

كما اسلفنا ساخطين على حكامهم البيزنط��يين لعس��فهم وظلمهم , كم��ا ان ارتب��اطهم بالمس��يحية ك��ان
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ضعيفا لما كان يعتريها من الفرقة والصراعات بين مختلف المذاهب , وبالفعل فق��د تح��ول ع��دد من

هجري في الوقت الذي لاتزال في��ه21البربر المسيحيين الى الاسلام حتى قبل ان يتم فتح برقة عام 

(, اذ لم يكن من الص��عب على الاس��لام بمبادئ��ه ال��تي ت��دعو الى37الاس��كندرية تق��اوم الف��اتحين )

المساواة والعدل ان يقضي على المسيحية بسهولة في إقليم برقة , ويؤكد ذلك قول ياقوت الحموي )

( " ...وأسلم أكثر من بها فصولحوا على العشر ونص��ف العش��ر " كم��ا يش��ير ايض��ا الى اس��لام38

( لمدين��ة ودان - وهي من م��دن برق��ة-39كثير من بربر اجدابية بعد الفتح" وفي وصف اليعقوبي )

نجده يشير الى ان الاسلام قد أنتشر بين أهلها"

وقد ترك عمرو بن العاص عقبة بن نافع الفه��ري على البلاد الص��حراوية من اقليم برق��ة ي��دعو الى

الاسلام , وخلال اقامته التي بلغت حوالي ربع قرن نجح عقبة في كس��ب كث��ير من س��كان البلاد من

( عن40قبائل ) لواتة , نفوسة , نفزاوة , ه��راوة , زواغ��ة ( ف��دخلوا الى الاس��لام, ويق��ول ي��اقوت )

عقبة " ...أسلم على يديه خلق كثيرمن البربر, وفشا فيهم دين الله " , وكان لبقاء " رويف��ع بن ث��ابت

الانصاري " دور كبير في تثبيت دعائم الاسلام في اقليم برقة . عندما كان واليا عليها وحتى وفات��ه

(41هجري, وضريحه مايزال ماثلا في مدينة البيضاء الى يومنا هذا.)53عام 

بالإضافة للمساجد التي كان لها دور مهم في نشر عقي��دة الاس��لام لاس��يما انه��ا ك��انت مكان��ا للعب��ادة

والتقاء المسلمين للتفقه في امور دينهم , فما ان توطدت اقدام المسلمين في اقليم برق�ة ح�تى ش�رعوا

في بناء المساجد كخطوة من خطوات التغير في العقيدة وكأثر من اث��ار الاس��لام في المنطق��ة , وق��د

عرفت في اقليم برقة خمس مس��اجد هي الع��تيق والمس��طاري ومس��جد الص��حابة في درن��ة ومس��جد

(. 42الزاوية في مدينة برقة وقد كان لها اثر ملموس في تثبيت ونشر الاسلام في الاقليم)

(" ..ففي اق��ل من ق��رن واح��د اعتن��ق الع��دد الاعظم من ال��بربر43واخ��يرا يق��ول ج��ورج مرس��يه )

الاسلام وقد تمت النقلة بصورة نهائية خلال القرنين الاول والثاني للهج��رة أو الق��رون التالي��ة غ��ير

تاركة من بلاد البربر سوئ بقع ضئيلة اصبح حتى مجرد الاعتقاد في وجودها ام��را مش��كوكا في��ه"

ونضيف نحن بالقول انه مايسر انتشار الاسلام بين البربر بساطة رسالته من حيث الفهم والاعتن��اق
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, وق��د ازال الاس��لام الح��واجز الاجتماعي��ة ال��تي ك��انت بينهم وبين حك��امهم من ال��روم , واعت��برهم

الاسلام كل المسلمين سواسية لقول الرسول" لافرق بين عربي ولااعجمي الابالتقوى" 

-التعريب ....3

لم يكن التعريب بسرعة الأسلمة وانما كان نتيجة وتتويجا لها ,اذ  حول هذا الج��زء من ع��الم البح��ر

.المتوسط الى بلد شرقي رغم جغرافيته- بضم هذه الولاية الرومانية الى المشرق

لقد أدى انتشار الإسلام بين البربر إلى انتشار اللغة العربية , اذ يكفي ان تكون لغة الدين حتى يقب��ل

البربر المسلمون على تعلمها , ويلاحظ ان انتشار الاسلام كان اسرع من تعلم البربر للغة العربية ,

وذلك لان العرب في البداية لم يكونوا بكثرة بحيث يس�تطيعون الت��أثير بلغتهم في ال��بربر . ولكن م��ا

ان تم الفتح الاس��لامي للمغ��رب , واس��تقر كث��يرا منهم س��واء ك��انوا من جن��ود الفتح او من القبائ��ل

العربية المهاجرة , ك��ل ذل��ك ادى الى انتش��ار اللغ��ة العربي��ة. غ��ير ان التع��ريب لايرتك��ز فق��ط على

هجرة الافراد والجماعات العربية التي غيرت التكوين السلالي له�ذه المنطق�ة الشاس�عة , ب�ل يعتم�د

اساسا على تبني البربر لهذه الحضارة ولغتها وهي العنصر المميز الاك��ثر عمق��ا ووض��وحا , حيث

ان انتشارها هو ماساعد على معرفة تاريخ هذه البلاد.

لقد كانت ليبيا تعج باللغات الاجنبية الى جانب لغة السكان الاصليين " البربري�ة" فق�د وج�دت اللغ�ة

اليونانية التي كانت تسيطر على مجتمع��ات الم��دن والق��رى ال��تي اس��تمرت فيه��ا س��يطرة الحض��ارة

والثقاف��ة اليوناني��ة وال��تي لم تقض��ي عليه��ا الس��يطرة الروماني��ة اب��دا ثم اعادته��ا الى الحي��اة س��يطرة

م, بالإض��افة439م ( ثم على سائر ليبيا بعد طرد الوندال ع��ام 24البيزنطيين على اقليم برقة اولا ) 

الى اللغة الفينيقية والتي كانت مسيطرة على المناطق الخاضعة لنفوذ قرطاج واستمرت متداولة الى

( , واما عن لغة سكان ليبيا من ال��بربر44جانب اللاتينية اثناء سيطرة الرومان على اقليم طرابلس)

فلابد انه كانت لهم لغة يتخاطبون بها فيما بينهم قب��ل ان تنتش��ر لغ��ات اخ��رى ولاش��ك , م��ع ص��مت

( عند حديثه عن اهل45المصادر العربية التي لاتساعدنا كثيرا في هذا الامر ..فمثلا يقول البكري)

س��رت "... ان لهم كلام يتخ��اطبون ب��ه ليس بع��ربي ولا اعجمي ولابرب��ري ولا قبطي ولايعرف��ه
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غيرهم " حديث مبهم لايخلو من الغموض اذ ماعساها تكون هذه اللغة ؟ وم��اهي خصائص��ها ؟وم��ا

الذي يمكن ان تقدمه لنا هذه الرواية؟ غير ان لأهل سرت لغة خاص��ة بهم ليس��ت واح��دة مم��ا ع��دده

البكري.. لاشي أكثر من هذا وهو لايساعدنا في التعرف على لغة البربر.

وكتب الت��اريخ الاجنبي��ة تقتص��ر في الح��ديث عن لغ��ة الواف��دين من فينيق��يين ويون��ان وروم��ان

والدراسات اللغوي��ة الحديث��ة تجنح الى التع��تيم وك��أن اه��ل البلاد الاص��ليين ق��د ك��انوا بلا لغ��ة ح��تى

جاءهم الوافدون ثم صارت لغة الحاكم لبلادهم لغة لهم ومن بين تلك الدراسات التي عنى بها بعض

الب��احثين من امث��ال بجوين��وت الايط��الي , ش��ابوت الفرنس��ي المتعلق��ة باللغ��ة البربري��ة في الش��مال

الافريقي 

( بقوله " ان لغة البربر وكأن لم تكن ابدا ولم يكن لها طابع لغة46ويزيد على ذلك جورج مرسيه )

الحضارة , وكتاباتهم بدائية فليلة الاستخدام بوصفها ادب شفوي , وعبرت العص��ور كلغ��ة منطوق��ة

تتكيف واحتياجات الريف وتنحصر على المناطق الريفية الصغيرة غير المتطورة " غير اننا نق��ول

ان مما لاشك فيه ان لغة البربر كانت اشد اللغ��ات وأق��درها على الص��مود ام��ام اللغ��ة العربي��ة على

الرغم من ان فقرها الثقافي كان جديرا بان يض��عف مقاومته��ا , ويجرده��ا من ه��ذا الس��لاح الثق��افي

اللغوي , وانما اكتسبت الصمود من كونها اللغة الام - اي لغة السكان الاصليين - كما ازدادت ه��ذه

المقاومة في المناطق الص��حراوية وفي الواح��ات وفي المن��اطق الجبلي��ة ال��وعرة , وتوج��د في ليبي��ا

اليوم ثلاث لغات بربرية وهي "لغة البربر او ماأصطلح على تسميتها بهذا الاس��م وهي لغ��ة العام��ة

في واحتي سيوةوأوجلة في الشرق الليبي, وفي زوارة وأكثر الجبل الغربي في جنوب طرابلس الى

جانب لغة التوارق بالجنوب الغربي من فزان ولغة التبو والتي يتحدث بها سكان منطقة تيبس��تي في

(. 47الجنوب الشرقي)

واما بالنسبة للغة اللاتينية فلم تكن واسعة الانتشار بين ال�بربر فق�د اقتص��رت على طبق�ة الس�ادة من

الرومان وكانت لغة الحاكم والدواوين على مايبدو , ولم ينتشر استخدامها بين عام��ة الس��كان ال��ذين

ظل��وا يتخ��اطبون باليوناني��ة في اقليم برق��ة م��ع احتف��اظهم بلهج��اتهم البربري��ة المتع��ددة , واس��تمر

المسلمون باستعمالها ووضعت للاعمال والحس��ابات وعلى نق��ود ض��ربت في افريقي��ة واغلب الظن
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في قرطاج ,ويحمل بعضها أحرف لاتينية لاسم الامير" موسى بن نصير" وظلت اللاتينية هي لغ��ة

الدولة حتى نهاية القرن الاول من الهجرة .حيث سعي الخليفة عبدالملك بن مروان لتع��ريب الادارة

وف��رض اس��تخدام العربي��ة لك��ل الكتاب��ات الرس��مية, كم��ا ص��بغ عب��دالملك الادارة المالي��ة بالص��بغة

الرسمية بتحويل الدواوين الى العربية , وس�ك أول عمل�ة عربي�ة بع��د ان ك�ان المس�لمون يتع�املون

بالدينار البيزنطي, وماتبع ذلك من الغاء للغةاللاتينية وتقليص لنفوذ اهل الذمة والمس��لمين من غ��ير

(. .48العرب)

( " ان غلب��ة اللغ��ة49وي��رى" بارتول��د")تمكنت اللغة العربية من الانتشار تدريجيا في اقليم برقة , 

العربية كان بالاختيار لا بسلطان الحكومة , ويذكر ان التسامح ال��ذي أظه��ره المس��لمين ه��و م��اأدى

بالإضافة الى تشابه العرب والبربر من حيث ت��ركيبتهم الاجتماعي��ة ال��تي تتك��ون منالى انتشارها" 

قبائل وبطون وافخاذ تتصل ببعضها بروابط دموية صحيحة , ولعل هذا التشابه الاجتم��اعي م��العب

رغبة العناص��ر البربري��ة وغيره��ادورا خفيا وعميق الاثر في اسلمة وتعريب هذه المنطقة.,وكذلك 

( لديه راي اخ��ر51( غير ان" تاويت")50)في تولي المناصب هو مادفعهم الى اجادة اللغة العربية

حيث يقول" ان لغة البربر لم تكن مكتوبة بحيث تق��وى على مغالب��ة اللغ��ة العربي��ة ل��ذا اقب��ل ال��بربر

. غ�ير انعليها لانهم وجدوا فيها اداة طيع��ة تمكنهم من التف�اهم فيم��ا بينهم ويس�جلون به�ا ت��راثهم" 

راي تاويت غير دقيق على الاطلاق فق�د ع��ثر على ع�دة نص��وص كتبت في لغ�ة قديم��ة وبح�روف

خاصة في سائر الشمال الافريقي لم تفك رموزها بعد على الرغم من المحاولات العديدة التي ب��ذلت

في هذا السبيل , وبالتالي فأن عدم التوفق في فك رموز لغة ما , لايعني انها لم تكن مكتوبة. فقد ق��ام

( بتقديم مجموعة كب��يرة تج��اوزت الال��ف نص في نش��رة ص��درت عن52الباحث الفرنسي شابوت)

, ويعد هذا أشمل بحث في هذا الموضوع . 1941-1940حكومة ولاية الجزائر عام 

ونعتقد نحن ان ماساعد على انتشار اللغة العربية هو ما أجمع عليه الائمة المسلمين من عدم ج��واز

ترجمة القران , لان ترجمته تؤدي الى الاختلاف فيه , مم��ا حم��ل ال��بربر عبء تعلم اللغ��ة العربي��ة

واحلالها محل لغتهم الاصلية, فكان لابد لمن يريد ان يعرف اسراره ان يتعلم العربية , وكذلك ع��دم

جواز كتابته بغير العربية وتحريم القراءة في الصلاة بغ�ير العربي�ة , فك��ان ك��ل من ي�دخل الاس�لام
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(,53يتعلم حفظ مايستطيع ان يقيم به صلاته ثم يمضي الى تعلم اللغة العربية ليزداد فقها في ال��دين)

وهذا من وجهة نظرنا تصرف لم يأتي به القران وانم��ا دعت الي��ه سياس��ة المس��لمين في نش��ر اللغ��ة

العربية لأنه ومن المعروف ان التوراة ترجمت الى العربية ودليل ذلك في الق��ران " ف��أتلوا الت��وراة

 (....وهو اذن بالتعبير عنها بالعربية وعكس ذلك يجوز مع القران93ان كنتم صدقين") ال عمران 

, فالقران اولى لان رسالته عامة بخلاف التوراة فترجمتها للحاجة لا للضرورة. 

ولكن مانعتبره عاملا اكثر اهمية هو النقص الواضح في العنصر البربري في ليبي��ا وانعدام��ه الي��وم

بالإضافة الى هجرات القبائل العربية, ال��تي اتت م��عفي اقليم برقة بسبب هجرات البربر المتلاحقة 

جيوش الفتح واستوطنت بالإقليم. , خاصة ان هذه الهجرات وجدت لها مكانا في برق��ة وغيره��ا من

م عن��دما توج��ه لفتح الان��دلس711بلدان المغرب بعد نزوح البربر منها برفقة طارق بن زي��اد ع��ام 

وكان عددهم سبعة الاف, وخروجهم مع موسى بن نصير الى المغرب وكان عددهم عش��رة الاف ,

وكذلك هجرة البربر الذين اغ��رتهم ث��روات الان��دلس خلال الق��رن الث��امن الميلادي وليس هرب��ا من

ظلم المسلمين, وستستمر حركة الهجرة هذه دون انقطاع حتى نهاية العصور الوسطى , حيث شكل

( الى ج��انب الهج��رات البش��رية54البربر الاغلبية الساحقة من المه��اجرين المس��لمين الى اس��بانيا.)

التي استوطنت اقليم برقة خلال العهد الفاطمي والتي تمثلت في قدوم ب��ني هلال وب��ني س��ليم وال��تي

حيث زحفوا بفروعهم من)زغبة, رياح, الاثبج, عدي( ح��تى وص��لواشكلت حدثا ذا اهمية قصوى , 

 وعلى ال��رغم من ان الفتح الاس��لامي لش��مال افريقي��ة ك��ان س��ابقا على ه��ذه الهج��رة بح��واليبرقة ,

اربعة قرون الا ان انتشار اللغة العربية بين البربر كان بطيئا, ونرى ان اقليم برقة ك�ان اك�ثر حظ�ا

في انتشار اللغة العربية بين سكانه , اذ انها أقل فتنا وحروبا كم��ا انه��ا ك��انت ملاذ لع��دد من القبائ��ل

وقد جلبت هجرة بني هلال الى المغرب عنصرا قويا وكب��يرا, العربية وذلك بحكم قربها من مصر 

من العرب كان له اثر واضح ليس على الأسلمة فحس��ب ب��ل في تع��ديل التك��وين الس��لالي والوض��ع

اللغوي في المنطقة , وقد هز هذا العنصر الوافد , العنص��ر ال��بربري الغ��الب ب��ل وقض��ى علي��ه في

(.55بعض الاحيان)
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زد على ذلك موقع اقليم برقة الذي يتوسط الغرب والش��رق وال��ذي اعطاه��ا فرص��ة م��رور العلم��اء

والادباء الذاهبين من المشرق الى المغرب لأسباب سياسية أوتجارية أوغ��ير ذل��ك , وك��ان لاب��د لهم

من المرور بإقليم برقة وكان مرورهم اشبه بم��ا يع�رف الي�وم بالمواس�م الثقافي�ة, ومن اش�هر ال�ذين

قتيب��ة الجعفي النح��وي , وي��ونس بن ح��بيبمروا بالإقليم الامام سحنون بن سعيد , والنحويين امثال 

الذين كان له دور كبير في انتشار اللغة العربية , ونتيجة لذلك بدأ يظهر تدريجيا في اقليم برق�ة من��ذ

. ( 56القرن الثالث الهجري )

لقد لعبت هذه العوامل مجتمعة دورا مهما في صالح احلال اللغ��ة العربي��ة في اقليم برق��ة والمغ��رب

بصفة عامة , ولهذا فأننا لانتجاوز الق��رن الث��اني الهج��ري ح��تى نلمس م��دى انتش��ار اللغ��ة العربي��ة

وأقبال البربر على تعلمها , ولاشك ان الترحال في طلب العلم ساهم بشكل او بأخر في انتشار اللغة

العربية في اقليم برقة فقد اتجه كثيرا من اهله��ا الى المش��رق للاس��تزادة من العلم , وك��ان ل��ذلك اث��ر

واضح في ظهور بعض العلماء من برقة امثال علي بن ال��برنيقي , وابن الأج��دبي ال��ذي ك��ان اديب��ا

وله مؤلفات في اللغة العربية منها " كفاية المتحف��ظ " و" كت��اب الان��واء " ومن اجدابي��ة ايض��ا اب��و

( "وقد وص��ف57اسحاق الاجدابي وله عدة مؤلفات منها " كتاب الكفاية " و" كتاب في العروض)

( فصاحة أهل برقة في اللغة العربية بقوله " اه��ل برق�ة من أفص��ح من رأين��اهم وذل��ك58العبدري)

لقلة ورود الناس عليهم , فلم يختلط كلامهم بغيره وهم الى الان على عربيتهم " 

وبذلك قد طغت العروبة منذ ذلك الحين على ماعداها فأصبحت برقة بلاد عربية في لغتها وعاداتها

وتقاليدها والتي كانت قبل الاسلام موطنا للبربر فتلاشت تلك القبائل وانصهرت في بوتق��ة المجتم��ع

الاسلامي وصارت في حكمه الى يومنا هذا .
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